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EUCHARYSTIA 1 ZYCIE

Zycie to nie jakas mniej lub bardziej bogata w swej tresci cecha cztowieka, lecz
akt jego istnienia, co sprawia, Ze jest ono wartoscig fundamentalng dla naszego
czlowieczenstwa. Nie mozna powiedzie¢ ,tak” godnosci cziowieka bez réwno-

czesnej afirmacji jego Zycia, bez ktorego nie ma po prostu cztowieka.

Sadzilem, Ze na trasie piatej pielgrzymki Ojca Swietego do Ojczyzny w 1997
roku nie zabraknie momentu pochylenia si¢ nad sprawg dziecka pocz¢tego.
Oczekiwanie na ten wilasnie moment wydawalo mi si¢ uzasadnione juz tym
faktem, ze przyjezdzal do nas Autor Evangelium vitae, ktéry od poczatku
swego pontyfikatu do jego programu wiaczyt troske o budowanie , kultury
zycia”, ktéra w dzisiejszym $wiecie jest tak bardzo zagrozona szerzaca si¢
.kulturg §mierci”. Oczekiwanie to spelnilo si¢ wraz z przybyciem Pielgrzyma
do sanktuarium $§w. J6zefa w Kaliszu, tu bowiem nastgpita uroczysta celebracja
,2Ewangelii zycia” poprzez odniesienie jej do tajemnicy Eucharystii, chociaz
kontekst dla niej zostal przygotowany juz przez wczesniejsze etapy pielgrzym-
ki, zwlaszcza we Wroclawiu i w Legnicy. We Wroctawiu podczas Statio Orbis
Jan Pawel II podjal temat b¢dacy hastem Mi¢dzynarodowego Kongresu Eu-
charystycznego ,,Eucharystia a wolno$¢”. Nie sposdb, chocby tylko wstepnie,
nie zauwazy¢, w jak wielkim stopniu sprawa ochrony Zycia wiaze si¢ zZ rozu-
mieniem sensu ludzkiej wolnosci w jej zywotnej wiezi z obiektywng prawda.
Dramatyczne napi¢cie pomiedzy ,kulturg zycia” a zagrazajaca )ej ,kulturg
$mierci” wynika z przyjetych przez nie dwu odmiennych koncepcji wolnosci.
Wobec narastajacych zagrozen o charakterze wrecz ,,spisku przeciwko zyciu”,
sprawa respektu dla ludzkiego zycia stata si¢ juz kwestiag spoteczng w wymiarze
calej wspétczesnej cywilizacji. Dlatego tez poruszenie problematyki spoteczne;
w blasku prawdy o Eucharystii, jak to uczynit Jan Pawet II w Legnicy, buduje
réwniez wlasciwy kontekst do odczytania papieskiej ,,Ewangelii zycia” prokla-
mowanej ponownie na ziemi polskie), tym razem w Kaliszu, w miescie, ktére ze
wzgledu na swga dhuga, si¢gajacg starozytnosci histori¢ stanowi wymowny znak
cigglosci ludzkiego zycia w wymiarze nastepujacych po sobie pokolen. Pragne
w mej wypowiedzi zatrzymacé si¢ przy odslonigtej przez Ojca Swietego w Kali-
szu wiezi 1aczacej Eucharysti¢ z Zyciem. Nie mog¢ jednak nie skorzystaé ze
§wiatla, jakie na te konkretng spraw¢ rzuca cata pielgrzymka Jana Pawta Il do
Ojczyzny w przedziwnym roku 1997.
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U ZRODEL BLISKOSCI...

To, co mnie osobiscie uderzylo w papieskiej celebracji w Kaliszu, to po-
etycka sita gestu i stowa Ojca Swietego. Ta poetycko$é wiaze si¢ z darem
kontemplacji szczeg6lu, poprzez ktéry odstania sie sedno dramatu. Jest to
poezja modlitwy... Nie méwi¢ modlitwa poetycka, gdyz chodzi tu o co$ bar-
dziej Zrédlowego, o takie przyblizenie do sprawy, jakie daje jedynie czysta
poetycko wizja, ktéra znajduje si¢ u podstaw modlitewnej prosby.

“O szczeshiwy mezu, swigty Jozefie”. To na tej apostrofie, zaczynajace;j
modlitwe kaplana poprzedzajaca sprawowanie Mszy Swigte), wznosi Si¢ po-
etycka wizja Swietego Jo6zefa trzymajgcego na swych rekach Dzieci¢ Jezus.
J6zef przez to, ze dane mu bylo ,,nosi¢, calowaé, odziewacé i strzec” Syna
Bozego, stal si¢ persona dramatis dziela odkupienia. Jan Pawel II, zanim
w swe] kaliskiej homilii wypowie ,,Ewangeli¢ zycia”, kaze nam si¢ zatrzymacé
na chwil¢ medytacji przy osobie swietego J6zefa, a czyni tak, poniewaz chce,
jak sadze, poprowadzi¢ nas do samych Zrédel. Nikt nie byl blizej tajemnicy
wcielenia od Matki Jezusa i jej meza J6zefa, podobnie nikt nie jest blizej
tajemnicy Eucharystii anizeli sprawujacy ja in persona Christi kaptan. Do-
Swiadczenia Swietego Jozefa 1 kaplana, chociaz sg odmienne, taczy shuzba
zyciu tak wielka, ze wigkszej 1 zaszczytniejsze] nie mozna nawet pomysle¢:
jest to przeciez stuzba Panu zycia — ,,Stowu, ktére stato sie ciatem” (por. J 1,
14) 1 jest ,,chlebem zycia” (por. J 6, 35).

Trzeba wigc patrzeé na swigtego Jozefa trzymajacego na rgkach Jezusa
1 trzeba patrze€ na kaptana dotykajgcego hostii podczas jej konsekracji, aby
moéc adorowaé realng obecnos$¢ Boga, ktoéry dla nas stal si¢ cziowiekiem.
Moment adoracji obecnosci Boga posrdd nas, adorac) Boga ukrytego w dzie-
ckuiw chlebie, potrzebny jest po to, aby w naszej wizji, ktéra powstaje w duszy,
nie przewazyl obraz grozy 1 okrucienstwa §wiata. Takiej grozy nie byla pozba-
wiona , Ewangelia dziecinistwa”, ktéra naznaczyla dramatyczna przeciez
ucieczka Swietej Rodziny do Egiptu. Jan Pawet II przywotuje to pelne napie-
cia wydarzenie z dziecinstwa Jezusa nie przestajagc adorowaé Tego, w ktérym
B6g obdarowal nas miloscia, 1 przypomina za Swietym Janem: ,,Popatrzcie,
jaka mitoscig obdarzyt nas Ojciec: zostaliSmy nazwani dzieémi Bozymi: 1 rze-
czywiscie nimi jesteSmy” (1 J 3, 1).

Znam tylko jedno dzielo, ktére osigga podobng kondensacje duchowego
pokoju w spojrzeniu na ucieczk¢ do Egiptu. Stuchajac kaliskiej homilii Jana
Pawla II przypomnial mi sie¢ obraz Caravaggia znajdujacy si¢ w rzymskiej
Galerii Doria Pamphilii, zatytulowany ,,Odpoczynek podczas ucieczki do
Egiptu”. Czuwanie J6zefa przy boku odpoczywajacej Maryi z dzieckiem przy-
tulonym do jej piersi wypelnione jest przezyciem boskiego pigkna. Artyscie
udato si¢ po mistrzowsku uwizualni¢ duchowy plan przezy¢ swietego J6zefa.
W centrum obrazu widzimy aniola, nawet nieco niepokojacego nas swa cie-
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lesnoscia, ktory gra na skrzypcach kolysanke¢ do snu. J6zef wpatrzony w twarz
aniofa trzyma przed nim nuty. Stuzy i jednocze$nie kontempluje, gdyz w jego
przypadku nie ma zadnego rozdZzwieku pomiedzy dziatlaniem a kontemplacja.
Poniewaz znajduje si¢ tak blisko tajemnicy Boga, dusze jego napetnia pogodne
piekno rozlewajace si¢ takze na otoczenie bedace niemym swiadkiem przygo-
dy Boga wludzkim ciele. W gestwinie krzewu, catkiem w tle, dostrzegamy
glowe osiotka, ktéremu przypadto w udziale by¢ az tak blisko dramatu wcie-
lenia w imieniu cale) zyjacej przyrody. Ogrom chwaty Bozej, ktérg Caravaggio
pozwala nam symbolicznie kontemplowaé wraz z J6zefem zatroskanym o Syna
Maryi, rozpina si¢ na osi, na ktérej spotykajg sie oblicze aniota i otwarte oko
osta stanowigce dwa bieguny cudu zycia: od istot czysto duchowych do czuja-
cych tylko zmystami. Nie s3 to jednak przeciwstawne bieguny, 1aczy je wspélna,
jakkolwiek bardzo ré6zna ze wzgledu na rézZne pi¢tra ich egzystencji, stuzba
zyciu Dziecka, ktéremu zagraza niegodziwo$¢ Heroda.

Jan Pawel II w swej kaliskiej homilii, prowadzac nas ku Zrédtom bliskosci,
powigzal biblijng opowies¢ o swigtym Jézefie, Opiekunie Syna Maryi, ze
wspotczesnym Swiadectwem Matki Teresy z Kalkuty. ,,Ciesze si¢, ze Matka
Teresa mogta przeméwié w Kaliszu”' — skomentowal oklaski, ktére rozlegly
si¢ po zacytowaniu przez niego stéw w obronie Zycia nie narodzonych z prze-
moéwienia Matki Teresy wygloszonego na Miedzynarodowej Konferencji ONZ
na temat Zaludnienia 1 Rozwoju w Kairze. Podobnie jak swiety JGzef stala si¢
ona persona dramatis ,,Ewangelii zycia”. Jej pogrzeb we wrzesniu 1997 roku
byt dla calego swiata okazjg do zlozenia hotdu dla jej postawy prawdziwie
bezwarunkowej afirmacji zycia kazdej ludzkiej istoty. Nie mozna nie pamie¢-
ta¢, ze Matka Teresa — wraz ze swymi siostrami ze Zgromadzenia Misjonarek
Mitosci — na swych rekach nosila i1 dotykata tysigce umierajacych oséb znale-
zionych na ulicach Kalkuty. Czyz nie jest to ta sama blisko$¢..., na jakg zastuzyl
Swiety Jozef, jesli pamieta si¢ o stowach Jezusa: ,,Wszystko, co uczyniliscie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40)?
Matka Teresa, ktora dzigki Janowi Pawlowi II moglta w czerwcu 1997 roku
»,przemowi¢ w Kaliszu”, nie przestaje by€ rzeczniczkg uniwersalizmu ,,Ewan-
gelii zycia”, obowigzujacej bez wzgledu na bariery kulturowe, religijne, raso-
we, spoleczne, ekonomiczne, polityczne, wiekowe 1 jakiekolwiek inne. Jest ona
Swiadkiem §wietosci kazdego zycia, a jej Swiadectwo swa niepodwazalng moc
zawdzieczados§wiadczeniu,blisko$ci1” zkazda ludzkg istota. Wolno
przypuszczaé, ze wielu wspétczesnych zafascynowala w postawie Matki Teresy
wilasnie zdolno§€ do zespolenia mistyki i etyki. Czyms$ wre¢cz symbo-
licznym staje si¢ stosowany przez nig gest otwierania okien w czasie adoracji

' JanPawelll, Rodzina wspélnotg zycia i mitosci, ORpol. 18(1997) nr 7, s. 35.
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Najswietszego Sakramentu, aby glosy ulic Kalkuty mogly dociera¢ do wnetrza
kaplicy w domu zgromadzenia.

“Ewangelia zycia”, jak §wiadczy glebokie w swe) autentycznosci swiadec-
two Matki Teresy, jest rzeczywiscie dobrg nowing dla czlowieka, gdyz odkry-
wa, kim naprawde jesteSmy 1 jakg warto$€¢ posiada nasze zycie. Dobrze si¢
stalo, ze Ojciec Swiety swoim slowem w Kaliszu doprowadzit nas wtasnie do
tego szczegdlnego w naszych czasach ,Zr6dta blisk o§ci”,jakie Swiat
odkrywa w postawie Matki Teresy z Kalkuty wobec zycia ludzkiego. Nadaje to
nie tylko cenng wieloglosowos$¢ jego przestaniu, ale sprawia, ze czerpie ono
z najczystszych Zrédel wcigz tej same) 1 wcigz zaskakujacej swg nowoscia
,2Ewangelii Zycia”, ktore) Swiadkami sg zaré6wno Swiety J6zef 1 Matka Tere-
sa, jak 1 sam Jan Pawel Il oraz uczestnicy Eucharystii w Kaliszu, reprezentu-
jacy ruchy zaangazowane obecnie w Polsce w dzielo budowania ,kultury
zycia”. Spotkanie to stalo si¢ okazja do podzigkowania przez Ojca Swietego
tym wszystkim osobom i instytucjom, z ktérymi jeszcze w okresie przed wy-
borem na Stolic¢ Piotrowg wspétpracowal on w Polsce na rzecz obrony zycia,
1 z tego powodu mozna je uznaé za spotkanie swiadkéw ,,Ewangelil zycia”
piszacych swym $wiadectwem histori¢ wspéiczesnych zmagan o bezwarunko-
we ,,tak” dla kazdego czlowieka ,,przychodzacego na ten §wiat” (por. J 1, 9).

DRAMAT WOLNOSCI W SWIETLE PRAWDY O ZYCIU

Problem relacji moralnej pomiedzy wolnoscig a zyciem ludzkim nie ma
charakteru bynajmniej akademickiego. Do jego postawienia sklania nas smut-
na praxis aborcji 1 eutanazji popelnianych w imi¢ prawa do wolnosci posuni¢te]
tak daleko, ze cztowiekowi wolno rzekomo dysponowac€ zyciem czy to drugie-
go, czy to swoim wlasnym. Co wigcej, na gruncie ideologii liberalnych pojawia
si¢ oskarzenie chrzesciyjan 1 w ogole ludzi religijnych o kr¢gpowanie prawa do
wolnosci przez narzucanie zasad heterogenicznych w stosunku do moralnosci,
to znaczy przez wiazanie si¢ w etyce 1 prawie zasadami religijnymi. Zarzutu
tego jednak nie mozna postawi¢ nauczaniu Jana Pawia II. W Kaliszu powie-
dzial on wprost: ,,Prawo do Zycia nie jest tylko kwestig §wiatopogladu, nie jest
tylko prawem religijnym, ale jest prawem czlowieka. Jest prawem najbardziej
podstawowym”?. Sprébujmy zatrzymaé si¢ przy tym stwierdzeniu. Znaczy ono
przede wszystkim, ze istnieja niezalezne od $wiatopogladu podstawy do przy-
jmowania absolutnie wigzace] mocy przykazania ,Nie zabijaj!”. Po drugie
koncepcja wolnosci, ktéra dopuszcza zamach na czyjekolwiek zycie, musi sie
okaza€ co najmniej sprzeczna, jesli nie wregcz falszywa.

2 Tamze.
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Ukazywanie postawy $w. J6zefa 1 Matki Teresy pozwolilo nam dostrzec,
jak wielkg wage przywiazuje Jan Pawel II do kontemplacji faktu czlo-
wieka, to znaczy do kontemplacji tego, ze cztowiek jest i ze jako istniejacy
(zyjacy!) domaga si¢ naleznej mu jako osobie afirmacji ze strony kazdego
spotykajacego si¢ z nim podmiotu ludzkiego. Zobaczy¢ czlowieka to zobaczy¢
go jako istote zyjaca. Zycie bowiem to nie jaka§ mniej lub bardziej bogata
w swej tresci cecha czlowieka, lecz akt jego istnienia, co sprawia, Ze jest ono
wartoscig fundamentalng dla naszego czlowieczenstwa. Nie mozna powie-
dzie¢ ,,tak” godnosci cziowieka bez roéwnoczesnej afirmacji jego zycia, bez
ktorego nie ma po prostu cztowieka. ,,Jak dobrze, ze jeste§” — tg oto zaska-
kujaco zwiezla formula wyraza J. Pieper podstawowy akt mito$ci naleznej
osobie od osoby. Nie moge wyrazi¢ mitosci, dopdéki nie ogarn¢ nig tego
podstawowego faktu, ze godna mej milosci i1 stuzby osoba zyje 1 dlatego
»tak” wypowiedziane czyjemus$ Zyciu utozsamia si¢ z ,,tak” dla osoby, cho-
ciaz go jeszcze w pelni nie wyczerpuje. Zauwazmy, ze wiasnie stowo ,tak”
doskonale przylega do tego, czym jest afirmacja zycia, zdaje si¢ ono bowiem
wyraza¢ w sposéb najbardziej prosty natur¢ tego podstawowego aktu osoby
wobec osoby, aktu tak prostego w swej tresci, ze pozostaje on bezwzglednym
warunkiem jakiejkolwiek mozliwej 1 coraz to bogatszej tresci aktéw milosci
0osoby przez osobe.

W prawde o osobie wpisana jest wigc prawda o jej zyciu, a wyelimino-
wanie tej prawdy, czy nawet tylko jej przyémienie, zniweczyloby w ogdle
prawde o czlowieku jako osobie. Ochrona zycia ludzkiego, od jego poczecia
az do naturalnego zgonu, nie jest tylko kwestig swiatopogladu, ale jest pod-
stawowym prawem czlowieka, ktérego uzasadnienie daje si¢ przeprowadzié
w oparciu o poznanie ontycznej 1 aksjologicznej rangi osoby 1 jednoczesnie
fundamentalnej wartosci zycia ludzkiego jako tego dobra dla osoby, bez
ktorego przestaje istnie€ dobro samej osoby. Po wtére, wlasnie dlatego, ze
mog¢ na gruncie mego wlasnego doswiadczenia, to jest niezaleznie od danych
$wiatopogladowych, poznaé prawde o cztowieku, moja wolnos€ jako podmio-
tu zostaje zwigzana od wewnatrz przeze mnie samego — podmiot — norma-
tywng mocg mojego wiasnego aktu poznania. Prawda w ten sposdb ujawnia
swg normatywng moc, ze wolnos¢ podmiotu jest zaangazowana juz w samym
akcie poznania poprzez moment asercji, czyli ,,przytaknigcia” ze strony pod-
miotu temu, co sam stwierdza. Dramat wolnosci koniec koricOw przedstawia
si¢ jako dramat poznania. Méwiagc o sprawie podstaw powinno$ci moralnej,
ks. Tadeusz Styczen akcentuje rol¢ swiadka 1 powiernika prawdy, w jakie]
podmiot nagle rozpoznaje siebie juz wtedy, kiedy odkrywa, iz jest podmio-
tem aktu poznania prawdy. Rzecz przeciez w tym, Zze od momentu, w ktérym
poznalem prawde¢, moge skrzywdzi¢ tego, w kogo godze moim niegodnym
czynem, sprzecznym z prawda o adresacie tego czynu, ale trzeba pamigtaé
takze o tym, ze tym samym czynem moge skrzywdzi€ siebie... jako $§wiadka
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i powiernika prawdy. Nie wolno mi ani mysla, ani czynem zaprzeczy¢ temu,
co sam stwierdzilem.

Prawdziwa wolno$¢ zawsze kosztuje!” — uczy Ojciec Swiety w homilii we
Wroclawiu®. Wolno$é kosztuje, poniewaz jest ona rozumna i wymaga pracy
nad soba. Pocigga za sobg kultur¢ wolnosci, ktéra lezy u podstaw kultury zycia
1 mitosci. Wolno$¢ jest wigc w pewnym sensie zmaganiem ze sobg... o siebie.
Stawka tego zmagania jest wlasne spelnienie lub niespelnienie. Ojciec Swiety
dodaje do tej mysli kolejna: ,,Prawdziwg wolnos$¢ mierzy si¢ stopniem gotowo-
§ci do stuzby i do daru z siebie”*. Nie mozna tej prawdy o ludzkiej wolnosci,
czytelnej w pelni dopiero w §wietle Ewangelii pokazujacej niedoscigly wzér
postawy (pro-egzystencji) Jezusa Chrystusa, czyli postawy bycia dla drugiego,
nie odnies$¢ do tej podstawowej postawy bycia dla drugiego, jakg jest afirmacja
zycia drugiego. Sprawa ochrony Zycia urasta w zwigzku z tym do rangi pod-
stawowego kryterium tego, w jaki sposéb korzystamy z daru wolnosci. Ponie-
waz chodzi tu o zycie lub $mier¢ istot niewinnych oraz o moralne ocalenie lub
moralne samobdjstwo sprawcy czynu, stosunek do Zycia ludzkiego staje si¢
takZe najwazniejszg miarg naszego cziowieczenstwa.

OCHRONA ZYCIA OCHRONA CYWILIZACII
PRZED BARBARZYNSTWEM

Stosunek do zycia staje sie miarg humanistycznego, prawdziwie ludzkiego
charakteru cywilizacji. ,,Miarg cywilizacji — miarg uniwersalng, ponadczasowa,
obejmujaca wszystkie kultury — jest jej stosunek do zycia. Cywilizacja, ktéra
odrzuca bezbronnych, zasluguje na miano barbarzynskiej ", Stowa Ojca Swie-
tego wypowiedziane w Kaliszu sg ostrzezeniem przed takim budowaniem
wspoiczesnej cywilizacji, ktéra opiera si¢ na prymacie techniki przed etyka,
co sprawia, ze cywilizacja pozostaje obojetna badZz wrecz wroga wobec warto-
$ci ludzkiego zycia. Stosunek do ochrony ludzkiego zycia od poczecia az do
naturalnej Smierci, rowniez do jego prawnej ochrony, wyznacza wspoélczesnie
podstawowe kryterium tego, w jakim kierunku rozwijac si¢ bedzie nasza cy-
wilizacja, czy bedzie ona cywilizacja sprzyjajaca wszystkim bez wyjatku isto-
tom ludzkim, czy tez bedzie cywilizacja, w ktorej zycie ludzkie jest podporzad-
kowane kryteriom utylitarnym.

>Jan Pawetl II, Eucharystia szkolg wolnosci i solidarnosci miedzyludzkiej, ORpol.
18(1997) nr 7, s. 15.

4 Tamze.
>Jan Pawet II, Rodzina wspolnotq Zycia i mitosci, s. 35.
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Nie sposGb nie zauwazy¢€ sprzecznosci tkwigcej w liberalnej koncepcji praw
czlowieka, ktéra uznaje aborcj¢ 1 coraz czescie) takze eutanazje za prawa
cztowieka, nie odwolujac si¢ przy tym do naturalnych aksjologicznych pod-
staw praw ludzkich, lecz uwazajac je za prawa wynikajace z samej wolnosci
czlowieka. Sprzecznos¢ ta polega na tym, ze wolno$¢ jednych prowadzi tu do
unicestwienia innych. Trudno o bardziej radykalne zburzenie podstaw ludzkie;j
wspolnoty, jesli jej cztonkiem zostaje si¢ nie na mocy naturalnego faktu po-
czecia si¢ 1 narodzin i jesli u genezy wspdélnoty — w konsekwencji zalozen te)
koncepcji wolnosci — stoi przemoc tych, ktérzy maja prawo zy¢, wobec tych,
ktérych tego prawa pozbawia si¢ wskutek zastosowania demokratycznych
procedur legislacyjnych. Czy fakt ten nie powoduje powaznego kryzysu demo-
kracji 1 czy ona réwniez nie potrzebuje ocalenia za sprawg ocalenia przez nig
zycia kazdej istoty ludzkiej, aby dobro wspélne, dla ktérego istnieje parnstwo,
nie przestawalo by¢ dobrem os6b?

Aborcja i1 eutanazja sg kwestiami moralnymi, ale stajg si¢ rowniez kwe-
stiami politycznymi w momencie, kiedy panstwo przypisuje sobie kompetencje
wydawania ustaw aborcyjnych i eutanazyjnych. W ten spos6b dochodzi do
totalitarnego wypaczenia samej demokracji. Méwienie w tym przypadku
o totalitaryzmie wydaje si¢ w pelni uzasadnione, gdyz mamy tu do czynienia
z apriorycznymi rozstrzygni¢ciami dotyczacymi natury ludzkiej, wolnosci
1 wartosci ludzkiego zycia, na ktérych opieraja si¢ konstrukcje prawne. Tota-
litaryzm rodzi si¢ z braku lub w wyniku negacji prawdy o czlowieku, w miejsce
bowiem realistycznej wizji osoby ludzkiej jako kryterium moralnej wartosci
ludzkiego dziatania, w tym dzialania w obszarze politycznym, wprowadza si¢
kryteria takie, jak klasa, rasa badzZ czas zycia czlowieka, przed czy po urodze-
niu lub w poblizu $mierci. S3 to w istocie rzeczy czynniki, ktére nie petnia
konstytutywnej roli dla cztowieczenstwa podmiotu ludzkiego, a zastosowanie
ich jako kryteribw norm prawnych sprawia, ze prawo uderza w godnos¢ czto-
wieka jako osoby 1 nie moze nie by¢ prawem zlym, powodujacym szkodliwg
destrukcje zycia spolecznego.

Prawna legalizacja aborcji 1 eutanazji pocigga za soba z jednej strony
praktyczny rozpad wi¢zi mi¢dzy polityka a moralnos$cig, na skutek czego
polityka staje si¢ moralnie zla, z drugiej za$ strony przyczynia si¢ do szerze-
nia demoralizacji w skali publicznej. Sg to niewatpliwie przejawy degradacji
kultury 1 wypierania cywilizacji przez barbarzynstwo. Ewidentny jest zwigzek
faktu obnizania sie wrazliwosci spotecznej na warto$¢ ludzkiego zycia z fa-
ktem prawnej legalizacji aborcji 1 w niektérych krajach powaznej tendencji
w kierunku legalizacji eutanazji. Sprawa jest dramatyczna do tego stopnia, Ze
prawna legalizacja aborcji zdaje si¢ w szerokich kregach spotecznych czynié
jakby niewazng 1 nie podlegajaca juz dyskusji moralng stron¢ zagadnienia.
Problem przestaje niejako istnieé, ale czy ,,zmowa milczenia”, niedopuszczal-
no$¢ wregcz stawiania samych pytan, nie ujawnia glebokich totalitarnych ko-
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rzeni liberalistycznego podejscia do problemu wartosci ludzkiego zycia?
I w tym wlasnie sensie nalezy méwi€ o ,,spisku przeciwko prawu do zycia”,
gdy sama $wiadomos¢ takiego prawa zdaje si¢ zanikac.

Jest rzecza niewatpliwg, ze ten niepokojacy stan §wiadomosci spotecznej
przyzwalajacej na usankcjonowang prawem $mieré¢ nie narodzonych jest ob-
jawem glebokiego kryzysu moralnego. Stanowi on z kolei istotny wymiar
wspolczesnego kryzysu spolecznego, poniewaz wspollczesnie doniosta kwestie
spoleczng stanowi réwniez nihilizm zagrazajacy najbardziej elementarnym
podstawom ludzkich wspélnot. Stan tego napi¢cia Jan Pawet II przedstawia
w encyklice Evangelium vitae jako strukture grzechu: ,,W istocie, choé wiele
powaznych probleméw, wystepujacych we wspotczesnym spoleczenstwie, mo-
ze thumaczy¢ w pewnej mierze, dlaczego tak powszechny jest klimat niepew-
nosci moralnej, i zmniejszaé czasem subiektywng odpowiedzialno$é poszcze-
gélnych oséb, jest rowniez prawda, ze stoimy tu wobec rzeczywistosci bardziej
rozlegle), ktérag mozna uznaé za prawdziwg struktur¢ grzechu: jej cechg cha-
rakterystyczng jest ekspansja kultury antysolidarystycznej, przybierajgce;j
w wielu wypadkach forme¢ autentycznej «kultury Smierci»” (nr 12).

Z przytoczonych stwierdzen encykliki nie wynika bynajmnie), ze wszystko
we wspolczesne) kulturze jest Smierciono$ne. Taka interpretacja bylaby na
wskros$ absurdalna i przeciwna afirmatywnym intencjom Zwiastuna Ewangelii
Zycia. Nie ma bowiem zadnej koniecznosci dziejowej, aby kultura nihilistycz-
na miata przewazy¢ nad kulturg ,,zycia”, nawet jesli jej szerzenie si¢ 1 przeni-
kanie do kultury masowej przybiera rozmiary budzace uzasadniony niepokd;.
To, co uderza w kaliskiej homilii Ojca Swietego poswiecone; zagadnieniom
Swietosci ludzkiego zycia 1 jego ochronie, to Swiadectwo jego ogromnego
zaufania do tych, ktérzy podejmuja nieodzowny ,.etyczny wysilek” w celu
wprowadzenia w czyn strategii obrony zycia.





